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del sacro si confondeva cosi con il rituale delle opere pubbliche romane che comunque erano
ugualmente veicolo di potere e di propaganda.

Guipo Rosapa

Dialoghi con la natura in Sardegna. Per un’antropologia delle pratiche e dei saperi, a cura di
Maria Gabriella Da Re, Firenze, Olschki, 2015 (Biblioteca di «Lares», n.s., LXVI), pp.
xx-350 con pvD allegato.

PRENDO in considerazione questo volume fondamentalmente per due ragioni: perché sono
convinto che non puoi cercare di comprendere il passato senza conoscere dinamiche del presente
e insieme perché certe pratiche di oggi, definibili come macchine semplici, sono profondamente
radicate in un tempo remoto, perpetuando in una continua ripresa la loro semplicita e funzione.

Gia nelle pagine introduttive si coglie il senso del lavoro. Si vuole dare infatti «un contributo
alla riflessione sulla natura nelle scienze umane. Attraverso I'analisi di saperi e pratiche, si sfida-
no e si decostruiscono una serié di dicotomie: mondo umano e mondo naturale, intelletto e
sensi, selvatico ¢ domestico, educazione formale ed esperienziale, saperi egemonici e saperi
indigeni, e infine scienza, tecnologia e artigianato». In sostanza si fornisce un contributo «all’an-
tropologia ambientale mostrando come gli esseri umani costruiscano un rapporto specifico con
la natura, in relazione alle proprie caratteristiche culturali».,

Cogliere i ‘saperi naturalistici’ (il tatto, il suono, la vista, il gusto e I'odorato) serve anche a «di-
mostrare come i sensi siano usati per conoscere, domare, usufruire e godere della natura...».

Si aggiunge poi che « dialoghi con la natura in Sardegna», come recita il titolo del volume,
non sono «un semplice gioco di parole. Il dialogare con la natura indica che si ha la consapevo-
lezza del carattere non finito e non dato una volta per tutte delle caratteristiche del mondo in-
torno a noi, della relazione storica tra soggetti umani e natura; significa comprensione della va-
riabilita di questa e della capacita di adattamento e di accettazione per sopravvivere ...». Quindi
¢ «il mutamento al centro dell'attenzione», ma tale mutamento vuole comungque intendere un
«mettere qualcosa di nostro mantenendo viva la memoria degli antenati». E in questo quadro di
intenti anche la domesticazione puo essere intesa «non pitt come un processo di dominazione
dell’animalita selvaggia, ma si precisa e articola come una relazione negoziale tra umani, animali
e habitat, che si realizza attraverso mezzi di comunicazione specifici». Anche se quest’ultima af-
fermazione puo suscitare una qualche ragionevole perplessita, in considerazione che in ogni ca-
so intelligenza e tecnologia costituiscono uno iato ineludibile tra uomo e natura “altra’ general-
mente intesa, il tema del ‘dialogo’ rappresenta un punto di partenza e di riflessione di rilievo. In
realta I'approccio negoziale lo considero anch’io parlando degli antichi e segnatamente di que-
gli antichi di epoca romana quando si mettono ‘in relazione’ con il pacsaggio, che, senza attri-
buzioni, io intendo come paesaggio naturale e fisico. Tale relazione, sebbene anche allora non
paritaria, crea un ‘ambiente’, dove natura e uomo ‘dialogano’ insieme in un rapporto di scam-
bio reciproco che diventa caratteristico e differenziato nel momento in cui viene coinvolto pure
I'aspetto etnico-amministrativo; quando cio¢ 1"ambiente’ si evolve in ‘territorio’ ovvero nel
medesimo termine usato dai Latini per definire quella dialettica tra uomo e natura/paesaggio
che si distingue da altre per il riferimento a regole giuridiche (non a caso nei Gromatici veteres —
passim L. — e nel Digesto — L, 16, 239, 8 — si trova scritto: territorium est universitas agrorum intra fines
cuiusque civitatis).

In questo quadro trova giustamente posto, anzi il primo posto nell'indice dei contributi, il te-
ma del «fare, dire, sentire», dove al privilegio detenuto dal dire-sentire viene contrapposta la «ri-
composizione non gerarchizzata» dei termini insieme al “fare’. In realta «rispetto ai saperi e alle
abilita ‘ufficiali’ ..., i saperi e le abilita tradizionali o indigeni o nativi o pratici o spontanei o em-
pirici sono pit 0 meno taciti e impliciti, intuitivi, informali, incodificati e pitt 0 meno indicibili ...
I saperi tradizionali hanno il potere di poter fare, ma spesso poco o nulla il potere di decidere che
cosa fare ... Si potrebbe percio ritenere che cio che veramente distingue i saperi che diciamo in-
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digeni o tradizionali non ¢ tanto la loro implicitezza (cosi- ndr), ma la loro carenza o mancanza
di autorita o di potere, la loro subordinazione rispetto ai saperi che diciamo scientifici ¢ ai loro
detentori». Da qui viene pertanto la necessita per esempio di «<non ignorare o perfino irridere a
modi di atteggiarsi verso il mondo vegetale o animale legittimati da millenni di esperienza ...
I millenni di saperi e saper fare locali non avranno forse prodotto nemmeno una frazione delle
conoscenze moderne sugli equilibri ecologici, ma hanno prodotto conoscenze, atteggiamenti,
mentalita che non si modificano in un attimo e tanto meno con 'ignorarli, non tenerli in conto,
a volte con 'anatema o il disprezzo ...». Considerazioni queste che fanno venire alla memoria
quelle capacita ‘implicite’, che io chiamo ‘manualita della mano e della mente’, senza tecnolo-
gia moderna, ma che pure riuscirono, oltre quattromila anni or sono, a disegnare in Mesopota-
mia una mappa urbana che ¢ stata successivamente confermata nei suoi tratti fondanti dagli sca-
vi archeologici. Segno che le capacita esercitate senza ausilio tecnologico potevano ugualmente
produrre risultati sorprendenti e fuori in gran parte dalla portata del nostro sapere ora poco ‘al-
lenato’, senza uno strumento tecnologicamente evoluto, a vedere e correlare quanto ci circonda.

All'interno dei molti contributi che costituiscono il volume si ritrovano spunti di riflessione
che attraversano una vasta gamma di valori, come per esempio il riferimento alla societa sarda
«tratificata sulla base della proprieta della terra e del bestiame, nella quale sesso e ceto sociale
definivano la divisione sessuale del lavoro ...» dove «la domesticita (cosi-ndr) ..., essendo la casa
un luogo dove avvenivano le lavorazioni finali dei prodotti dei campi, era un valore ideologica-
mente unificante, connotativo universale della femminilita e norma costitutiva della differenza
di status tra uomo e donna»r. Anche in questo caso viene alla memoria la dimensione sociale ar-
caica greca (si ricordino i fondamentali contributi in proposito di Jean-Pierre Vernant) che pre-
vedeva I'interno della casa (megaron) luogo statico dell’hestia femminile, mentre I'esterno luogo
della dinamicita di Hermes, quindi maschile. E altrettanto significativa ¢ la metafora dell'«identi-
ta dell’olivastro ‘maschio’ che, oltre che dalla durezza e forza, ¢ definita dalla incapacita di acco-
gliere I'innesto o di essere accolto dalla pianta: il maschio ¢ respingente. La connessione tra il
modo di rappresentare le funzioni riproduttive femminili e quelle dellolivastro “femmina’ ¢ la
capacita di accogliere, di conservare e sviluppare». Ora ¢ interessante aggiungere che per le
testimonianze sarde raccolte «l patrimonio ¢ I'albero d’ulivo, mentre la casa sta in un angolo,
volendo si puo spostare ...», quando invece la fonte omerica (Od., xx111, 190-201) ci informa che
la casa 0 meglio la camera da letto di Odisseo e Penelope ¢ «costruita intorno all'olivo, scavan-
do il quale I'eroe ricavera il suo inamovibile letto», quindi Odissco «fonda la sua stanza e il suo
letto nell’eternita della natura, dell’olivo. Il suo patrimonio ¢ il talamon.

Sono interessanti le considerazioni sull'utilizzazione del «cibo ... come un marcatore identi-
tarion, dove tuttavia «nel processo sono stati esclusi i fagioli... I fagioli... sono stati considerati
negativamente in quanto ‘carne dei poveri’ e il dis-valore ne hanno ridotto l'uso alimentare a par-
tire dal ‘boom economico’ della seconda meta del xx secolo, sicché compaiono quasi solo in ri-
cette di cucina popolare, di recupero nostalgico della contadinita, con le sue qualita di genuita,
semplicita, ma non nella haute cuisine ...», riferimento empireo di quanti seguono i miti cucinie-
ri offerti quotidianamente dalla televisione.

Natura e produzione sono insite anche nelle attivita tessitorie, dove la «‘tintura naturale’ si-
gnifica soprattutto la proposta di manufatti e capi antiallergici ¢ sani...» e dove la conoscenza
tecnica e pratica & conosciuta ‘da sempre’ in una trasmissione orale e familiare altrettanto natu-
rale dei saperi. Una trasmissione di cultura che si caratterizza come semplice «perché la cultura
deve essere trasmessa fra le generazioni e tale ‘semplicita’ favorisce le operazioni mentali del-
I'apprendimento». Sono saperi che si rubano con gli orecchi dunque e con ¢li occhi e che trova-
no molteplici ambiti di espressione anche nel contesto dell’allevamento e della transumanza a
breve raggio che «lega unitariamente I'habitat fisico (lo spazio, il tempo, il clima), la ‘natura ani-
male’ (Istinto, i comportamenti appresi...) e il lavoro umano ...», dove «cumprendi su ferru (ca-
pire i campanacci) significa possedere competenze ... per assortire al meglio, in senso sia funzio-
nale che estetico, il corredo dei campanacci di un gregge».

Non manca neppure nella cultura orale sarda il mito autonomo, rielaborato da quello classi-
co, delle origini del caglio (per il quale il pastore usa il termine matrike), che lo lega a «un essere
fantastico Trugliu, ‘il pastore degli animali selvatici’, al quale un cacciatore sottrae con lI'ingan-
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no il ‘principio’, la sostanza fondante del formaggio ... la ‘briciola di formaggio’ che il cacciato-
re sottrae a Trugliu ¢ con evidenza la sostanza mitica che immersa nel latte da avvio alla sua
misteriosa trasformazione, ad un processo che pare segnare una sorta di passaggio ‘da natura a
cultura’».

Concludo questa nota al volume ritornando ancora sul tema del paesaggio, che & anche I'ar-
gomento di uno degli ultimi contributi. In particolar modo si riconsidera il «paesaggio in termi-
ni processuali e come risultato di azioni e relazioni umane» e quindi si «recupera una comples-
sita di fattori difficilmente riducibile ad una rappresentazione univoca e tanto meno statica del
paesaggio come qualcosa di semplicemente dato». Tale prospettiva sul paesaggio come proces-
so culturale, prodotto delle azioni umane e in quanto tale sempre mutevole, si riferisce natural-
mente al paesaggio antropico e a quella dialettica tra i due attori che agisce in quello che io chia-
mo ambiente. Qui, nel mondo arcaico e nel mondo che resta ancora nella tradizione storica del
costume, si lasciano «alle braccia il compito di tracciare le porzioni di paesaggio ... L'indicazio-
ne dei confini territoriali si avvale di alcuni punti di riferimento, come la sommita di una colli-
na...». Sembrano i modi e e tracce di un passato molto remoto “antico’» volti a «definire un li-
vello diverso di percezione della profondita temporale dei luoghi, rispetto ad un passato
immediatamente vissuto...»; sembrano in realta ribadire quel contatto diretto con la natura
(«quello era tutto di mio bisnonno, partendo ... tutti quei terreni che si vedono») che dal passa-
to arriva fino alle parole che sulla collinetta la Regina dice ad Alice delle Meraviglie mostrando
le terre sottostanti: «tutte le strade qui intorno appartengono a me».

Mi sembra infine da citare, come segno dell’intreccio radicato tra uomo e natura (o terra), la
metafora circa «una campagna che si presenta ‘come una casa che non abita nessuno’ e che & evi-
dentemente una campagna trascurata, ‘in disordine’, dove il fare che ‘mette ordine’ & in parte ve-
nuto a mancare. Un ‘fare’ produttivo, il lavoro contadino (sa laurera) ...».

Guipo Rosapa

Dinamiche insediative nel territorio dei Colli Euganei dal Paleolitico al Medioevo, Atti del Con-
vegno di Studi di Archeologia e Territorio (Este-Monselice, 27-28 novembre 2009), a
cura di Elodia Bianchin Citton, Silvia Rossi, Paola Zanovello, Monselice (Padova), La
Torre, s.d. (2015), pp. 300.

A DIsTANZA di qualche anno in piti escono gli atti di un convegno che aveva nelle sue giorna-
te considerato un'area patavina che, ad eccezione dei siti pit noti quali Este, Monselice e I'area
aponense, non aveva una degna letteratura. Si parla segnatamente del territorio occupato dal
comprensorio di quei Colli Euganei che poi singolarmente sono detti in termine contradditto-
rio Monti (M. Venda, M. Cengio, M. Cero, M. Cinto etc., perché «per chi vi abita a pedemonte
¢ normale andare sul monte /sui monti»: ¢ interessante il parallelo romano, dove i sette colli sono
anch’essi montes ad eccezione del colle per definizione, ancora oggi, del Quirinalis) e che ricor-
dano i versi di Marziale: Si prior Euganeas, Clemens, Helicaonis oras/ pictaque pampineis videris arva
ugis ... (x, 93, 1-2).

Quindi la perseveranza nel voler pubblicare i testi anche a distanza di tempo va a colmare di
fatto, almeno parzialmente, una lacuna di conoscenza.

Il volume ¢ stato diviso in quattro sezioni che in ordine prendono in considerazione la mor-
fologia e in particolare I'idrografia, le fonti archeologiche dalla pre-protostoria, le fonti archivi-
stiche e toponomastiche e infine la valorizzazione e la didattica.

I contributi a piti voci sono molti e di consistenza diversa (anche per qualita) ed ¢ importante
che si prenda avvio da una morfologia che ¢ si collinare, ma che trova fondamento, per l'intrec-
cio con le attivita umane, soprattutto nella idrografia. Basti pensare al paleoalveo dell’Adige che
condiziono il centro romano di Este e la scelta stessa della sua area forense: ma pensiamo, insig-
me, alle acque sananti della zona termale di Abano-Montegrotto note, nell’antichita come oggi,
per le loro proprieta.



