Quindicinale Data 1 5-1 1 -2008

IL REGNO e

Un confronto

fra teologia
e storia

La storia umana
come luogo
teologico

La salvezza viene talora presentata ai gio-
vani come evento senza storia. L’assenza
della storia non si configura come perico-
losa solo per 'auto-comprensione delle
societa, ma anche per la Chiesa. Senza le
tradizioni della fede cristiana il senso della
Chiesa diviene non piu percettibile. I con-
fronto tra storia e teologia, il significato
reciproco della loro co-appartenenza
divengono essenziali. Oltre lo «storicismo»
e il «relativismo» ¢ forse percorribile la via
di una relativita come luogo di relazione
aperta in questo reciproco confronto.

I due saggi che presentiamo, quello dello
storico Paolo Prodi e quello del teologo
Peter Walter, sono stati presentati a
Bologna il 3 dicembre scorso, durante il
terzo convegno della Facolta teologica
dell’Emilia Romagna.
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I domenicano Melchior Cano [1509-1260),
successore di Francisco de \'110rm sulla catie-
dra di Teologia dell’Universita di Salamanca,
di ritorno dalla partecipazionc come esperto
alla scconda fase del concilio di Trento (1531-
521 dove si era fatto notare nei dibattiti sulla pe-
nitenza e sull'cucaristia, si dedica con tutto i
suo impegno intellettuale alla progettazione ¢
allu stesura di un’opera che avrebbe dovato aprire le ba-
sl metodologiche di una nuova teologia capace di far
fronte alle nuove esigenze apertesi con la modernita ¢
con la Riforma protestante: il De locis theologicis libri
XIT uscito postumo ¢ incompleta 1l progetto compren-
deva 14 volumi® a Salamanca nel 1563, Non si pud qui
parlare di questa poderosa costruzione in generale, Ba-
sta dire che Cano. rovesciando il modo di pmu\dcr(‘ de-
dutiivo della scolastica classica. identifica dicct «luoghi»
o sedi da cul sviluppare 1l discorso teologico. luoghi che
celi dispone in ordine decrescente di 1mp(>1mnm cdi
autorita o autorevolezza: 1) la sacra Serittura; 29 la Tra-
dizione di Cristo e degli apostoli: 3) la Chiesa universa-
fe: 431 concilil, specie quellt generaliz 3 Ia Chiesa roma-
na: 6 gh anuchi santi: 7) la teologia ¢ 1l diritto canoni-
co; 81 la ragione naturale; 9} la {ilosofiar 10} la storia
umana.

Melchior Cano

e la storia come luogo teologico

St trattava invero di una rivoluzione copernicana del
pensiero teologico: partire dalla terra costruendo il di-
scorso teologico sul testl, usando tutte le nuove acquisi-
zioni del me mdn filologico storico che st era s\ﬂup rato
da Lorenzo Valla ed Erasmo in poi per ricostruire, con-
tro le eresie del riformatori, una tmlogm spc(ulanm ca-
pace di assorbire la modernita: ogni operazione di cono-
scenza € basata sulle autorita ¢ sulla mmonc Un'opera-
rione non diversa da quella che cinquantanni dopo Ga-
lilel tentera i aprire sul piano della scienza con la pre-
sentazione dei due librl da cut T'uvomo puo attingere le

verita divine: la Bibbia ¢ la natura. Qui il discorso ¢ an-
cora complesso, il peso delle «auctoritates» ¢ ancora
enorme, le scienze wmane sono viste come inferiort, ma
Pinversione del cammino e sorprendente. Come ha serit-
to Luigi Firpo, un grande della storia del pensi(’ro poli-
ico della generazione che ¢i ha preceduto, di formazio-
ne Jaica e crociana, nella Prefazione alla traduzione ita-
liana del volume XI dell’opera del Cano, quello destina-
to alla storia:' «Cano si accontenta di sottolineare la su-
bordinazione della ragione alla fedc ¢ il suo carattere su-
balterno e aceessorio nel discorso teologico: ma cid non
intacca la sostanza novatrice dell’ammissione. Per umili
che siano e collaterali gli apport probanti che lo storico
pud deporre al piedi del teologo, resta il fatto che si ac-
cetta la storia umana come ultima testimone della realta
divina ¢ che in tal guisa il magistero inappellabile del-
"autorita sacra si incrina di fronte all’istanza tutta uma-
na del “giudizio” razionale».

Non possiamo qui analizzare 1 setle capitoli De hu-
manae historiae auctoritate del libro X1 di Cano — opera-
zione piu adatta a un lavoro seminariale che non a
un’occasione come questa |, ma ¢ opportuno enuclear-
nc alcuni principi fondamentali come base per il nostro
ragionamento. Contro Popinione dominante egh affer-
ma anzitutto «quam sit teologe humana historia utilis et
necessaria» («quanto sia utile ¢ necessaria al teologo la
storia umana»: ¢. 21 «Multa enim nobis e thesaurus suis
historia suppeditat, quibus si careamus, et in Theologia et
in qualecumque ferme alia facultale inopes saepe numero
el indocti reperiemur» [«Infatti la storia ol procura dal
suoi tesori molte cose, se manchiamo delle quali, sia in
teologia sia in quasi qualunque alira disciplina sarcmo
trovall spesse volte sprovvedutt e incolin). Questa st rive-
la subito un’affermazione non astratta. Gano polemizza
con Ginés de Sepuilveda, il grande antagonista di Barto-
lomé de Las Casas, per contestare affermazione che la
sottomissione dei popoli barbari delle terre nuovamente
scoperte potesse essere titolo legittimo per una guerra
giusta disconoscendo I"autonomia delle civilta pagane.
La storia non ¢ solamente «magistrae vitae» come ha
detto Cicerone, ma anche «lux veritatis».

Condizione indispensabile ¢ conoscere bene le nar-

razioni storiche e distinguere ;h storici menzogneri dai
veraci usando la critica (c. 3): t cast di {alsilicazione del-
la realtd sono infiniti ¢ Cano riporta numerosi esempi,
dalla storia d'Tsracle a quella delllimpero romano: an-
che nella storia della Chiesa troviamo molte invenzioni
che 1l teologo deve saper distinguere, ma da questo il
teologo non pud dedurre che non st puo credere nella
verita storica, bensi deve alimemare il senso critico.
Iautorita della storia umana ¢ talvolta probabile, tal-
volta sicura {¢. 4}, ma ¢ nccessario che 'uvomo creda nel-
I'nomo se non si vuole ritornare alla vita bestiale: «Ne-
cessarium esse homines hominibus credere, nisi vita pecu-
dum more degenda sit».

I capitoll seguent sono finalizzati a discutere con
molli esempi tutte le obiezioni che possono essere mosse
contro queste affermazioni sulla base delle testimonian-
zc. dei loro errori ¢ delle dissonanze cronologiche anche
allimterno della storia d’Israele, senza timore di leggere
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i testi secondo la critica filologica, perché gli stessi testi sa-
crl possono cssere stati corrotti nella loro trasmissione:
«<Primum aulem non existimo aut fidei aut religionis que-
stionem esse, numerus 480, iste annorum numerus, qui in
codicibus ervulgatis veperitur, libraviorum vitius seriplus
sit: an potius idem ab aulore sacro in suo exemplari posi-
tus. Ostendims enim errorem in nuwmerts promptissimum
esse atque facillimum. Oslendimus numeros quosdam in
libris sacris excribentium errore vitiatos. Ostendimus deni-
que multas esse causas cur hic, de quo agimus 480 anno-
rum numerus corrupte esse inductus videatur» («Anzitut-
to, non ritengo che sia questione di fede o di rvhwong se
il numero 480, questo numero di anni, che si trova nei
cadici pubblicaty, sia stato scritlo per errore dei copistl: o
s¢ piuttosto it medesimo sia stalo inserito dall’autore sa-
cro nel suo onginale. Infatti dimostriamo che un errore
nel numeri ¢ possibilissimo e factlissimo. Dimostriamo
che alcuni numeri nei hibri sacri sono shagliati per erro-
re degli seriventi. Dimostriamo infine che vi sono molte
cause per cui questo numero di 480 anni di cui trartia-
mo sembri essere stato introdotto per corruzioney|.

Quanto alla donazione di Costantino eglh scrive di
non voler entrare in polemica con Lorenzo Valla sulla
sua falsita. Ne discutano coloro che intendono attaccare
la Chiesa di Roma: che importanza ha se ¢ stata fatta da
altri principi qualche secolo dopo? Nella realta il ponte-
fice ha possedulo per secoli Roma e anche soltanto per
prescrizione non sarcbbe possibile tornare indictro.

In conclusione si giustifica per essersi diffuso pit a
lungo sulla storia umana che su altri luoghi teologict: «/n
lastoriae humane auclovitate explicanda fateor magna
mihi longitudo orationis fuit. Sed nullus e locts Theologiae
erat, ubi aul latior ocenrreret differendi (disserendi) mate-
via, aul me opporteret magis cura, diligentia, industria
elaborare. Quod etsi minus praestiti quam rei magnitudo
desiderabat, non tamen frustra elaboravi. Admonere enim
reliquos potui, wl accuratius scribani: et res vel meliores
addant, vel supervacuas detrahant, vel disperse, et diffuse
dictas, angustius et coniractius astringant, breviter, si
quid norunt rectius istis, candidi tmpertiant» («Ricono-
sco che nello spicgarce Pautorita della storta umana il mio
discorso ¢ stato molto lungo. Ma non vi era alcun punto
della teologia, dove o fosse necessario trattare piu diffu-
samente Ja materia, o dovesst lavorare con piu cura, di-
ligenza ¢ zelo. Poiché anche se mi ci sollfermat meno di
quanto richiedesse la grandezza della cosa, tuttavia non
ho lavorato invano. Infaui ho potuto esortare gli altri a
scrivere pit accuratamente: ¢ ad aggiungere cosc I]ll&h()-
ri. 0 a eliminarc quelle superflue ¢ sintetizzare con pia
stringatezza e concisione quelle dette in modo sparpa-
gliato e prolisso: n breve, se conoscessero qualcosa di
meglio di ¢io, a parteciparlo schiettamente» .

Si pud affermare che la proposta di Melchior Cano
di una teologia «dal basso», a partire dalla Scrittura e
dall’'uomo, non fu rceepita dal pensicro teologico della
Controriforma che preferi rinserrare ancor pia la maglia
tcorica dei trattati ereditati dalla scolastica medievale: De
Deo, De sanctissima Trinitate ecc. Qualche traccia
profonda & pero rimasta, anche pia vicina di quanto non
sl pensi.

L'esperienza bolognese:

il card. Gabriele Paleotti e Carlo Sigonio

I} secondo atto di questo confronto intellettuale tra
teologia e storia s1 apre a Bologna dopo poco piti di diect
anni dalla pubblicazione dell’opera del Cano. I card. Ga-
bricle Paleott, nominato nel 1365 vescovo di Bologna do-
po esscre stato consiglicre dei legad papali nella terza fase
del concilio di Trento, dopo aver dedicato 1 primi anni al-
le visite pastorali ¢ alle riforme fondamentali della dioce-
si, decide di affrontare di petto il problema della cultura:
di sviluppare I'insegnamento della «dottrina cristiana»
per il popolo, la formazione professionale, culturale e spi-
rituale del clero, Ja presenza cristiana all'interno dell’uni-
versita. Ricordo soltanto che era stato, quando non aveva
ancora miziato la carrera ecclesiastica, professore d Di-
ritto nella stessa universitd e che aveva pubblicato ancora
nel 13530 un'opera gid famosa di taglio storico-giuridico
per la difesa dei diritdd dei {ighi illegittimi.? Sono forzata-
mente costretto a non parlare del tema molto vasto della
riforma tridentina a Bologna rinviando a quanto gia scrit-
to. Qui si pud accennare che cra ricorso anche al parere
del Cano per affrontare 11 problema delle verita di fede
che un eristiano doveva conoscere per la propria salvezza
e del modo di apprendimento.”

In ogni caso egli st appoggla per la sua azione pastora-
le in campo culturale a due docenti dell’Universita di Bo-
logna, Carlo Sigonio, storico, ¢ Ulisse Aldrovandi, natura-
lista. Anche di questi ho parlato diffusamente in altre sedi
€ SOno costretto « rinviare o sagyl gju editi in cui ho esplo-
rato il significato di questo approccio storico-scritturistico
nel pensiero e nelle arti.! Qui intendo richiamare soltanto
duc prim‘ipi che ritengo fondamentali per il nostro discor-
so attuale: aj Carlo Sigonio tenta di costruire una storia
sacra come storia della salvezza; b) il vescovo Gabriele Pa-
leotti tenta di fare di questo la base della riforma cultura-
le della diocest e della formazionce del clero.

Non ¢ sufficiente, per definire 1l pensiero del Sigonio
come indagatore della storia sacra, riprendere soltanto la
tradizionale definizione ciceroniana della storia come ri-
cerca della veritd, ma occorre comprendere che per lut
tutta la storia ¢ umana. Anche la narrazione che riguarda
le vicende del popolo ebraico o del cristianesimo, € sog-
getta alla corruzione propria di ogni realtd umana: contro
coloro wqui coelum terra miscere malunt» («che preferiro-
no mescolare cielo ¢ terrar; lo storico afferma la sua vo-
cazione specifica a uno studio della realta umana, profa-
na o sacra che sia, soltanto in quanto dimostrata, senza
confondere il piano della fede con quello terrenc. Non mi
sembra di aver man letto un’espressione che meglio di que-
sta preannunci un approccio parallelo a quello galileiano
nello studio della storta: non s pud allermare nulla che
non s dimostrabile con la lettura critica delle testimo-
nianze che sono I'unico strumento per la conoscenza del
passato.® Al card. Gugliclmo Sirleto, che lo rimproverava
ci aver scritto semplicemente nella Histonia bononiensis a
proposito della morte di san Francesco «Assisi est mor-
tuus» ¢ non, in modo piu pio, «migravil in coelum, aul
quid simile» («migro in cielo, o qualcosa di similer), Sigo-
nio rispondeva: «Dico homines vidisse Franciscum morien-
tem, ignorasse vero an migraril in coelum; nosse autem po-
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stquam Ecclestae accedente auctorilate post aliquos annos in
numero Sanclorum est relatus» («Dico che gl uomini han-
no visto Francesco morire, senza sapere sc fosse migrato
in cielo; che invero lo si seppe dopo che, con Passenso del-
Fautonita della Chiesa, dopo alcuni anni fu annoverato tra
1 santi»}.® Questa distinzione tra ciclo e terra ¢ cio che per-
mette al Sigonio di concepire una storia sacra ancora co-
me storla della salvezza e non come opera controversisti-
ca o apologetica.

11 secondo punto interessante & che la collaborazione
tra il Sigonio e il vescovo superd certamente 1 limiti di una
consulenza amicale per assumere Paspetto di un vero ¢
proprio gruppo di lavoro — come diremmo nel linguaggio
odicrno , un gruppo che volle superare lo schema del-
'accademia da cul aveva preso le mosse per strutturarsi
nel 1572 anche in una societd tipografica, al cut capitale
parteciparono intcllettuali ¢ patrizi con moderna sensibi-
litar culturale ¢ mmprenditoriale. In questo quadro Sigonia
ricopri con molta consapevolezza un ruolo centrale assu-
mendo il compito di costruire, accanto ai panorami della
storia europea e di quella cittadina, una storia della Chie-
sa innestata nella Chiesa locale e una storia della salvezza
capace di ricuperare anche 'Antico Testamento ¢ I'espe-
rienza del popolo ebraico: una storia sacra che servisse co-
me base storico-teologica alla riscoperta del valore della

Tradizione o. per meglio dire, delle tradiziom «quast per

manus traditae» [«ramandate quast di mano in mano»
secondo la delinizione tridentina) di gencrazione in gene-
razione nel corpo vivente delle Chiese locali.

Non ripeto qui le singole tappe di questo cammino che
parte dalla stesura di un «flicio liturgico proprio» ¢ di
una vita di san Petronio (nscrita poi nella collana del Su-
rio delle Vitae sanctorum edita a Colonia), per approdare
al progetto, miziato nel 1572 (anche se uscito postumo sol-
tanto ncl 1586). del De episcopis bononiensibus libvi V. Si
tratta di un’impostazione chiaramente orientata - come si
evinee dalla corrispondenza del Paleotti con Garlo Borro-
meo {che nello stesso tempo i batteva per salvaguardare
il rito ambrosiano contro le pretese romane]  all’esalta-
zone della centralitd del vescovo ¢ della Chiesa locale: ta-
le proposta consegul un successo almeno parziale a Mila-
no, che rusci a conservarce il rito ambrosiano, ma fu re-
pressa duramente a Bologna in quanto opposta al proces-
so di uniformizzazione dei libri liturgicl ¢ della diseiplina
ceclesiastica.” Vi fu un momento in cui sembro che que-
sto progetto potesse raggiungere un significato per la
Chicsa universale quando fu affidato al Sigonio il compi-
o di redigere ¢ pubblicare una storia ecclesiastica, ma es-
so naufragd per le opposizioni e le censure che a Roma
[ormarono un bloceo insuperabile: il card. Gugliclmo Sir-
leto tenne per anmi presso di s¢ la prima redazione invia-
la in esame ¢ I'opera rimasc inedita per un sccolo ¢ mez-
70, sino alla sua pubblicazione nel vol. 1T dell’ Opera om-
nia dopo un difficile ¢ contrastato recupero da parte degli
cditort milancs) (Historiae ecclesiasticae libri XIV).

Il punto pit intercssante (non soltanto per me ma,
ahime, anche per 1 censori) fu certamente 11 tentativo di
recuperarc la storia della Chiesa primitiva ¢ 1l rapporto
con Vesperienza storica del popolo ebreo, la «respublica
hebraeorum» definita come «insignis forma religionis chri-

stianae» («forma insigne della religione cristiana»® nella
prefazione del Paleotn alfedizione commentata delle Sa-
crae historiae di Sulpicio Severo (1381), operazione cultu-
rale sviluppata nell’anno successivo con la pubblicazione
del De republica hebraeorum (1382). CGome ho gia notato
nel presentare la prima di queste opere, nella lettera dedi-
catoria al card. Gabriele Paleouti, Sigonio scrive chiara-
mente che s trattava di un progetto comune che egli ave-
va claborato su mandato del vescovo: essa doveva servire
soprattutto per la formazione dei giovani e del clero an-
che come testo per Pesame di ammissione agli ordini sa-
cri {cosa che scandalizzo e preoccupd in modo acuto 1
censorl, che forse avrebbero tollerato maggiormente un
lavoro filologico rivolto alla ristretta schiera deghi eruditi:
«Quamobrem recte prudentia vestra, breviarium etus ali-
quod ex immenso illo utriusque Testamenti corpore conqui-
sivit, quo studiosa iwventus omnia ab Adam usque ad Ch-
ristum, idest a freccato ad salutem in ipsius populi gesta
quast in unam talulam conlata conspicerel» «Per la qual
cosa giustamente, grazie alla vostra saggezza, il suo bre-
viario ha raccolto qualcosa da quell’immenso corpus di
entrambi i Testamenti, affinché la gloventu studiosa ve-
desse tutto, da Adamo fino a Cristo, cio¢ dal peccato alla
salvezza, come radunato In un'unica tavola nelle gesta del
popolo stesson).”

Lasciando da parte episodi interessanti riguardanti la
comunita ebraica di Bologna mi limito a notare che que-
slo tentativo si inserisce nello sforzo di rivalutare la cultu-
ra ebraica e biblica all'interno della storia della salvezza
come base della formazione teologica: non soltanto come
strumento per la formazione dei preti (ricordiamo che a
Bologna il primo tra tutti 1 libri che ogni curato doveva
possedere era la Bibbia), ma anche con Pinserimento nel-
I'Universitd di Bologna dell'insegnamento della Lingua
ebraica ¢ dell’Esegesi biblica. Lesplicita richiesta del ve-
scovo {«saria bisogno di uno che insegnasse la lingua he-
braica») si scontra con Roma che riteneva penicolosa isti-
tuzione di una scuola storico-esegetica centrata sullo stu-
dio del’ Antico Testamento e sulla storia del popolo ebrai-
co."" In generale mi sembra di dover ricordare che, accan-
to al fenorneno dell’esclusione del comune cristiano dalla
lettura della Bibbia volgare,'! andrcbbe studiata 'csclusio-
ne dello studio della Bibbia dalla culura teologica e uni-
versitaria in generale ¢ in particolare 'espulsione di fatto
della Legge, dellP Antico Testamento, dalla teologia mora-
le come scienza del comportamento.

Dalla «storia umana» alla separazione

tra storia profana e storia ecclesiastica

La lettera di un anonimo consultore della Congrega-
zione dell'Indice det libri proibiti, del giugno 1578 (che si
riferisce quindi alle opere del Sigonio allora in composi-
zione riguardany la tarda antichita e il Medioevo), dopo
averne denunciato gh errort a proposito della donazione
di Costantino. del primato papale e di tanti altri punti co-
st concludeva: «{...) Vorrei che in questi miseri tempi s°0s-
servasse questo in esaminare bene i libri, et trattau, et le-
vare tutte quelle parole che possono corrompere le anime
et etiamn Dio glorecchic di giovani e putti»,'? Queste-
spressione mi sembra ben riassumcere 1l senso di tutti gh
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ostacoll oppost e di tutte le censure rivolie agl serita del-
lo storico modenese. Non sto qui a riprendere i singoli te-
mi che ho gia esemplificato nello stuclio precedente a pro-
posito del commento a Sulpicio Scvero: 1 censort insistono
su osservazioni generali, sulla mancanza di un linguaggio
«cattolicor, contrapposto al linguaggio «storico» del Sigo-
nio; nel suot scritti manca la «atio temporum et persona-
rum» ¢ qualsiasi preoccupazione controversistica n difesa
dei nuovi dogmi tridentini, anzi cglt afferma che ¢ meglio
essere ereticd che accusare un erctico «non bono animo».

I nucleo delle obiezioni verte certamente sull’ecclesio-
logia e sul papato; non bisogna darc agli erctici moderni
alcun arma che possa mettere in cattiva luce la Chicsa ro-
mana ¢ indebolire il potere temporale e spirituale del pa-
pa o Pimmunita ecclesiastica. Cio che rende particolar-
mente interessantl queste censure ¢ 1l fatto che non si trat-
ta di una difesa contro attacchi provenienti dallesterno,
ma di un‘opera di prevenzione e di controllo occulto non
rivolo tanto a eresie da combattere quanto a impedire al-
Uinterno del mondo cattolico la maturazione di test ritenu-
te storicistiche cd episcopaliste: al Sigonio si rimprovera
infatti, da una parte, di non leggere la storia e la Scrittura
con gl occhiali della professio fidei tridentina senza tener
conto delle necessita controversistiche del momento e, dal-
Paltra, di dare dello stesso concilio di Trento una lettura
basata sulla Chiesa locale ben diversa da quella data da
Roma. Per questo un fate alretanto importante delle
censure e troppo trascurato dagli storict pit recenti € il se-
questro per ordine esplicito di papa Gregorio XIIT di tut-
tc le seritture lasciate dal Sigonio all’atto della sua morte
improvvisa ¢ abbastanza prematura, a qualsiast stadio di
redazione [ossero essc pervenute.

I1 pericolo combattuto ¢ dunque quello della formazio-
ne all'interno del mondo catolico di un'ecclesiologia ¢ di
una cultura alternativa che poteva essere tanto piu perico-
losa in quanto aveva alle spalle figure rappresentative co-
me il card. Gabricle Paleotti. Non per nulla questi negli
stessi anni aveva ripreso in mano il suo diario del concilio
di Trento per rielaborarlo: come ho gia raccontato in altra
sedc Pereditd letteraria del Paleotti, cosi come cra capita-
ta a quclla del Sigonio, fu alla sua morte requisita da Ro-
ma ¢ «secretatan per secoli sino all’edizione det suoi diari
conciliari da parte di Sebastianus Merkle nel 1931 nel 11T
volume del Concilium Tridentinwm. NG 1l Sigonio, né tan-
to meno il Paleoti figurano tra gl autori formalmente
condannati o souoposti all’'csame della Congregazione
dell'Indice dei libri proibiti: st provvide solianto a ostaco-
larc ufficiosamente la stampa e pol, con interventi diretti
dei pontefici, a mettere sotto chiave ttta la produzione
manoscritta. Proprio con questi sequestri ¢ non soltanto
con le condanne della Congregazione dell'Indice, si cerco
di soffocare all'mterno del mondo cattolico ogni interpre-
tazione alternativa al Tridentino: quando alcuni decenni
dopo Paclo Sarpi pubblico la sua Istoria questa assunse la
forma di un attacco esterno at quale il card. Sforza Palla-
Vvicino poté opporst sul piano apologetico come a un av-
versario della cattolicita considerata come un blocco omo-
geneo: le alternative interne al mondo cattolico erano sta-
te non soltanto perseguitale, ma fatle scomparire, almeno
in superficic.

Poanbb s e sdngn

Per quanto riguarda concretamente 11 nostro Sigonio
Iedizione settecentesca delle sue opere e delle censure al-
legate, con la partecipazione appassionata di Ludovico
Antonio Muratori, ¢i sembra una cartina di tornasole
molto importante per individuare anche all'interno del
mondo italiano le radici di un’espericnza culturale che ha
fertilizzato Pintera Europa. Nella Prefazione al primo vo-
lume dell’ Opera omnia Filippo Argelat, ricordando le al-
lora recent edizioni del De republica hebraeorum a cura di
Johannes Nicolai {a Helmstedt 1686, ¢ a Leiden 1701}
scriveva: «Neque ignoraveram hoc sibi operae dudum assu-
misse_Johannem Nicolai: sed ab homine factionis acatholi-
cae spureatam alque infectam orthodoxi Sigonii industriam
nemo est qui negeare possit» («IN¢é potrel ignorare che recen-
temente Johannes Nicolai ha fatto propria quest’opera:
ma non v’¢ chi possa negare che l'ingegno dell’ortodosso
Sigonio ¢ stato sporcato e infettato dall’uomo della setta
acattolica»).

Gli editort milanesi furono costretti a rinunciare alla
dedica dell’ Opiera omnia al pontetice Benedetto X1 per-
ché 1l Sigonio era ritenuto ancora pericoloso «per le cose
che quest’autore dice contro la Santa Scde», ma non ri-
nunciarono a rivendicare la sua ortodossia: per essi non si
trattava certo di una rivalsa apologetica, ma di affermare
che certe radicl della modernita affondavano nel mondo
cattolico anche se crano state oscurate. Grazic al loro pro-
getto il pensiero del Sigonio continuo a produrre frutto
nell’eta dell’lluminismo o, per meglio dire, degli lllumini-
smi."! Forse P'uso di questo plurale pud atutarei a una vi-
sionc pil elastica e composita: del resto una recente rac-
colta di saggl usa provocatoriamente nello stesso titolo il
termine di «cattolicesimi» a proposito della realta sci-set-
tecentesca.” Ancora Cesare Balbo richiamava un sccolo
dopo Mmportanza del «metodo vecchio taliano» di Car-
lo Sigonio, Gianvincenzo Gravina ¢ del Muratori nel re-
cupero delle tradizioni antiche, dell’esperienza giuridico-
istituzionale, pattizia e repubblicana, in funzione delle
progettazioni costituzionall moderne, in opposizione a
uno storicismo onnivoro costruito sulle nuove ideologie
centrate sul corpo politico e 'anima collettiva: altri esem-
pi potrebbero essere portati come abate Celestino Gal-
liani ¢ Gaetano Filangieri.'®

Ritornando alla finc del Cinquecento ~ per conclude-
re il discorso sul Sigonio — il compito di scrivere una «sto-
ria ecclesiasticar (u affidato al piu docle ¢ sottomesso Ce-
sare Baronio, che seppe interpretare la nuova spinta apo-
logetica del papato controriformista per confutare la sto-
riografia luterana. Mattia Flacio e 1 centuniatori di Mag-
deburgo, con 1 suol Annales ecclesiastici (che non per nul-
la avrebbero dovuto chiamarsi all'imzio Historia ecclesia-
stica controversa,.

Al di la delle analisi, ancora in gran parte da farsi, sul-
lo sviluppo della storiografia ecclesiastica nei secoli del-
Peta moderna, penso si possano qui avanzare alcune con-
siderazioni sintetiche per poter poi arrivare a ragionare
sul nostri tempi. In termini generali si puo affermare che
il concilio di Trento poteva avere diversi esiti, di cul uno
fu privilegiato sotto la pressionc delle controversic confes-
sionall. Questa scelta rormana portd all’espulsione per pit
secoli della storia come «uogo teologicor dalla ricerca e
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dalle facolti di teologia wradizionali. Nella o studionin
det gesuiti ¢ nell'msegnamento det serminart no si e aleun
posto per la storia trale discipline fondamentaldi delia cul-
wra teologicar essa fu emarginata neliambito della con-
troversistica — per confutare gl attacchi dei protestant
contro la Chiesa romana e usata soltanto per la costru-
zione di exemple di vita devota, come raccolia di modelli
di vita nuli per il disciplinamento della giovena. Cio non
toglie che siano stat fatt passt in avant enormi <ul plano
dell’erudizione ¢ della critica dei testi basta pensare ai
bollandisti ¢ alla grandiosa impresa deeli Acta sanctorumi,
ma questo viene pagato con la strumentalizzazione, con
'uso della storia al servizio del potere.

Quanto tutto questo abbia pesato nelle controversie
che st aprono alla fine del Cinquecento sul tema della gra-
71a ¢ si susseguono poi nel Seicento come malattic ende-
miche alla teologia cattolica, tra filopelagiani ¢ glansenisti,
tra rigoristi e lassisti, deve esserce studiato. abbandonando
gl schicramenti delle antiche scuole nel quadro di quello
slitamento che Michel de Certeau ha mirabilmenie indi-
calo come passaggio «du systéme religieux a [éthique des
lumiéres»: le trasformazioni che st manifestano nel XVII
sccolo, prima della secolarizzazione ¢ della nascita di
un’etica politica, implicano nella societd eristiana curopea
una rottura tra it piano religioso e 1l piano della morale,
dei comportamenti; da una parie la casistica e la pratica
devozionale, dall’altra il misticismo ¢ 1l radicalismo profe-
tico come espressione dell'individualiia, dell'eccezione.
In mezzo viene meno la storia della salvezza come vissu-
to comunitario: la polemica alla fine del Scicento tra Jac-

¢ e acuone della Ve ine ot

ques-Bemene Bossact che identifica ancora fa cita di Dio
con s stora della enstianitdy ¢ Fenelon puo essere vista
come Fepilogo i questa spaccatura, interna al mondo
cattolico.

Una spia mohto interessante di questa metamorfosi
che hale sae radior nellepoca illuminisuca ¢ che arriva
st a ot con un nteressante slittamento semiologico é
il utolo dato alla recente traduzione in italiano del libro
i Melehior Gano a cul abblamo accennato all'inizio: il
titolo fatno originale del Cano Dell’autorita della storia
wmeanea :De hiemaneae historiae auctoritate viene tradotto
Dellautorita della storia profana'® La conseguenza pin
importante di questo percorso ¢ 1a separazione della sto-
ria «sacra dalla storta «profanar: la nflessionce sulla sto-
ria dell’uomo come storia della salvezza viene definitiva-
mente scissa in storia profana da una parte ¢ storia sacra

dall"alra.

La storia come filosofia e come teologia

In ogni caso ¢ shagliato vedere 'evoluzione del pensie-
ro storico tra Seicento e Seticcento soltanto come un
aspetto del pitt generale processo di modernizzazione e
secolarizzazione, come la riflessione cattolica sembra
spesso aver faito (basta pensare ad Augusto Del Noce): in
realta anche su questo piano ¢ non soltanto su quello del
pensicro politico — abblamo un travaso della riflessione
teologica sul piano storico con la nascita della filosofia del-
la storia come tentativo di costruire una «storia della sal-
vezza dell’'umanita laica, non legata al regno di Dio, una
salvezza che st costruisce con lo sviluppo della scienza e
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della teenica, dell® orgqmﬁdﬂonc dello stato, della feliciia
pubblica. La storia non ¢ pil soltanto documentazione
del passato e memoria, ma indica il cammino che 'uma-
nita potra percorrere in futuro per redimersi dai suoi ma-
li e approdare alla felicita: 'uomo pud cambiare se stesso
e redimersi senza il ricorso a una meta-storia.

Non possiamo nemmeno accennare a (UesLo percorso
che porta allo storicismo contemporaneo ¢ al mito del
progresso: dall’llluminismo, con le sue variegate riflessio-
ni sul futuro dell'umanitd, da Voltaire a Jean-facques
Rousseau, al protoromanticismo, alle varie lormulazioni
della redenzione dell’'uomo nello stato di Georg Wilhelm
Friedrich Hegel o nella rivoluzione proletaria di Karl
Marx. sino alla demistificazione di Friedrich Nietzsche.
Nello storicismo dell’Ottocento la storia diventa filosofia ¢
rivelazione. Sono le laceranti intuiziont di Walter Benja-
min sull’«angelo della storia». alla vigilia della catastrofe
della seconda guerra mondiale che ¢l danno la pia tragi-
ca consapevolezza delle radici teologiche del nuovo mes-
stanismo storicistico che esplode insieme al mito del pro-
gresso: «ll mio pensicro si rapporta alla teologia come la
carta assorbente all'inchiostro. Ne ¢ del tutto imbevuto.
Se andassc, perd, come vuole la carta assorbente, di cio
che vien scritto non rimarrebbe nulla».'?

Qucsti accenni non sviluppati mi permcttono soltanto
di sostenere l'ipotest che quando la riflessione sulla storia
rinasce all'interno del mondo cattolico tra Ottocento e
Novecento essa non st presenta come «luogo teologico»
{ormal vi ¢ un solo grande luogo teologico, che é costitul-
to dopo 1l Vaticano I dal magistero papale), ma a sua vol-
ta, in dipendenza dal pensiero laico dominante, come
«teologia della stortar, cioé con un percorso che non ten-
de pitt a percorrere i concret ¢ umani cammini della sal-
vezza, ma a indicare dall’alto un camminon. La teologia
della storia ha ereditato dalla filosofia della storia la ricer-
ca di un «senso» della storia come punto di partenza ed ¢
rimasta sempre legata come punto di riferimento a Hegel
e allo storicismo degli ultimi due secoli.?® Questa tesi esi-
ge ancora un approfondimento adeguato ¢ io qui mi hmi-
to a dire soltanto un paio di cose. Da Bossuet in poi sem-
bra prevalere (con le eccezioni di Newman, Rosmini ¢ po-
chi aliri, 1 quali perd non sono catalogabili come storici)
una logica provvidenzialistica come ancllo di congiunzio-
ne tra il piano divino della redenzione e il piano umano
della storia. Si & sviluppata una notevole diffidenza verso
Puso degli strumenti sempre pit raflinad della critica sto-
rica e filologica ormai indispensabili per il moderno me-
todo di ricerca. Tutto ¢i6 st ¢ acuito nella crisi del moder-
nismo tra la fine dell’Ottocento e 1 primi del Novecento
con una certa confusione del piani: per rifiutare giusta-
mente uno storicismo improntato alla cultura dominante
s1 sono rifiutate e condannate, nonostante la lungimirante
apertura degli Archivi vaticani da parte di Leone X1, ri-
cerche che nulla avevano di eversivo, ma che semplice-
mente cercavano di riprendere in termini aggiornati il
cammino intrapreso alcuni secoll prima. Sopratiutto at-
tenzione rimane concentrata sulla storia della Chiesa, non
sulla storia umana: 1 fanno grandi passt in avanti nell’ap-
profondimento metodologico sulla natura della storia del-
la Chiesa, come disciplina storica ¢ come disciplina teolo-

gica, ma in qualche modo come un settore di studi all’in-
terno delle scienze storiche.?!

Per quanto riguarda la riflessione teologica sulla storia
possiamo dire quindi che essa sl pone su un altro piano
che ha come interlocutore scrpre la filosofia e lo storici-
smo contemporaneo: essa si sviluppa, sia nella teologia cri-
tica cvangelica sia nel pensiero cattolico, come storia della
salvezza, come Mysterium salutis, ¢ ha il grande merito di
riffutare Iidentificazione con gli storicismi totalitari trion-
fant rivendicando il tema del mistero sino a divenire 1 te-
ma dominante della teologia del Novecento. Non ¢ nelle
mie competenze ripercorrere uesto cammino che va da
Gustave Thils a Hans Urs von Balthasar, a Jean Danielou,
a Karl Rahner {per fare soltanto alcuni grandi nomi) sino
al post-Concilio, percorso che del resto ¢ stato studiato an-
che in poderose ricerche accademiche.* Qui intendo sol-
tanto dire che essa € nata all'interno del discorso teologi-
co della redenzione senza affrontare il problema della sto-
ria umana come luogo teologico, come oggetto del discor-
so teologico. Per spicgarmi ¢ito soltanto la nota introdutti-
va allopera di teologia della storia forse pit sisternatica e
influente nel secolo scorso, Il tutlo nel frammento di von
Balthasar, da cui ¢ stato spirato anche il atolo del nostro
convegno «Il tutto net frammenti» (anche sc $1 pud chiede-
re a chi Pha progettato cosa ¢’¢ dietro 1l passaggio dal sin-
golare «Das Ganze in Iragment» al plurale «nel fram-
mentin):? «l nostro campo tematico ¢ la teologia della
storia: quante delle affermazioni che si possono fare in
questo campo, sulla scorta della rivelazione biblica, evita-
no sconfinament nel campo della filosofia della storia'J
Molto poche ¢ px()babllmcme anch’esse con riserva |
Per i filosofi e per i teologl in realta la storia ¢ data SOllan-
to come frarmmento. Ora, quando non si conosce se un
frammento di un brano smfonico & un quinto o un vente-
simo del tutto, & impossibile ricostruire 1l tutto. Nemmeno
Hegel, che sa tutto, ha ricostruito il futuro; noi, che sappia-
mo meno di lui. dobbiamo rinunciare alla pretesa di rag-
giungere, attraverso 1 fenomeni della storia mondana, la
totalitd detlo Spirito assoluto, soprannaturale».

[l problermna ¢ che 1 {rammenti sono esplosi, insieme al
pensiero di Hegel, con la lragedm della seconda guerra
mondiale: il gmndc spartacque ¢ costituito dalla Shoah,
da Auschwitz, dalla bomba atomica. Il senso della storia
come progresso si spezza: la teologia della storia diventa
nel secondo dopoguerra una specie di rifugio dai fallimen-
i della filosofia dclla storia. A mio awviso le indicazioni
pil innovative e ancora attuall sono nate allora negli
squarci di Romano Guardini e di molti altri grandi teolo-
gi sul potere e sulla fine dell’cta moderna, sull’abisso che
si apre davanti all’'umanita: ¢ In queste riflessioni che si
riapre davvero drammaticamente il problema della storia
umana come luogo teologico al di fuort degli schemi filo-
soficl o scolastici.

Aggiornamento e tradizione:

intorno al Vaticano I}

Arrivando ai nostri tempi il mio intervento cambia
forzatamente di stile perché ritengo piu utile seguire un
cammino pit autobiografico e meno accademico. Not
giovani interessati al fenomeno religioso, nei primi anni
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del secondo dopoguerra, eravamo coscienti di poter acce-  namica di una cristianita che, impastata con la civilta me- 2
dere allo studio della storia del cristiancsimo e della Chie-  dievale nelle istituzioni e nella spiritualita, si deve misura- o
sa con grande liberta senza soffrirc pit della confusione  re con lo sviluppo della modernita sul piano culturale e %
dei piani e dei complessi dai quali ¢i parevano invischiate  politico: non un punto di partenza, ma il culmine, se non
le gencrazioni degli storici che ci avevano preceduto, sia il punto d’arrivo, di un processo di trasformazione sia nel
di coloro che erano rimasti chiusi in preoccupazioni apo-  nuovo rapporto dell'individuo con Dio, sia nel rapporto
logetiche e confessionali sia anche di coloro che erano sta-  pubblico tra il sacro ¢ il potere, tra le Chiese e lo stato. Cio
ti coinvolti nel modernismo e perseguitati per le loro aper-  non ha fatto venir meno la considerazionc delle differen-
ture al metodo critico. ze e delle fotte tra protestant, evangelici, riformali e cat-
Per farmi capire puo essere utile cominciare con la ¢i-  tolicl, ma ha certamente contribuito a comprenderle co-
tazione del discorso tenuto da Pio X1l al X Congresso - me diverse risposte a un’unica domanda storica posta dal-
ternazionale di scienze storiche il 7 settembre 1933, per-  la modernit.
ché quando lo ascoltai (non avevo ancora compiuto 23 Qui interessa soprattutto fare emergere come allora si
anni stavo proprio incominciando sotto la guida di Hu-  era aperta una nuova riflessione sul rapporto tra la teolo-
bert Jedin i primi passi nella ricerca. Dopo aver dichiara-  gia ¢ la storia, sull’intreccio tra la Parola e le civilta che so-
to che la Chiesa non ¢ legata per sua natura ad alcuna cul- no state da essa attraversate e fecondate. Una grande in-
tura (punto che allora mi entusiasmoé molto come uditore)  novazione ha caratterizzato la svolta degli studi a meta
il papa faceva anche un accenno specifico all’cta moder- — dello scorso secolo. con Pintroduzione di un approccio
na: «Ce qu'on appelle Occident ou monde occidental a subi  che faceva saltare i vecchi schemi della storiografia «eccle-
de profondes modifications depuis le Moyen-age: la scission  siastica» per aprire davvero un ripensamento della storia
rf‘lzgzmse du XVI siécle, le rationalisme el le libéralisme con-  come «luogo teologico». Quando fu fondato da Giuseppe
duisant a UEtat du XIX siécle, a sa politique de force et d sa Dossetti qui a Bologna, nel 1933, il Centro di documen-
cvilisation sécularisée. Il devenait done inévitable que les ve-  tazione che soltanto dopo molti anni prese il nome di Tsti-
lations de UEglise catholique avec ['Occident subissent un  tuto per le scienze religiose. mutando profondamente la
déplacement. Mais la culture du Moyen-dge elle-méme, on  propria finalitd), il nucleo centrale era costituito dalla ri-
ne peut pas la caracteriser comme la culture catholique; elle flessione sulla storia umana nella convinzione che i si tro-
aussi, bien qu étroitement lice a UFglise, a puisé ses éléments  vasse davanti a un tornante che coinvolgeva il cristiancsi-
a des sources différentes... LEglise catholique ne s'identifie . mo e la civilta occidentale nel suo insicrme: la categoria
avec aucune culture; son essence le tui interdit. .. » «Quel  della «catastrofe», contrale nei primi progetti di ricerca, ri-
che si chiama Occidente o mondo occidentale ha subito  chiamava in modo drammatico il nucleo unitario della
profonde modifiche dopo il Medioevo: la scissione religio- — storia della salvezza.?!
sa del XVT secolo, il razionalismo e il liberalismo che ap- Allora, all’atto del mio inscrimento nel Centro di do-
prodano allo stato del XIX secolo, alla sua politica di for-  cumentazione, fui indirizzato sia alle letture fondamenta-
za ¢ alla sua civilta secolarizzata. Diveniva dunque inevi- i della storiografia contemporanea sui grandi temi degli
tabile che le relazioni della Chiesa cattolica con I'Occi-  scontri di civilta) sia a letture totalmente innovative sul
dente subissero uno spostamento. Ma la cultura stessa del  piano religioso delle quali & opportuno dare qui un breve
Medioevo non puo essere caratterizzala come la cultura elenco a titolo esemplificativo, in base all'impatto prodot-
cattolica; anch’essa. benché strettamente legata alla Chie- lo in me, senza pretendere di fornire un quadro csaustivo.
sa, ha attinto i suoi elementi a delle sorgenti differenti... La - Etienne Gilson con il recupero della centralith di sant’A-
Chiesa cattolica non s’identifica con nessuna cultura; la gostino, dalla dialettica tra la citta di Dio e la citta dell'uo-
sua essenza glielo impedisce..»). mo alla rivoluzione intellettuale del Medioevo. Jean Le-
Questa non identificazione della Chicsa con aleuna clereq, con il suo volume L'amour des lettres et le désir de
cultura ha permesso, a mio avviso, un approccio pitt libe- — Diew, sulla dialettica tra I'escatologia ¢ la grammatica co-
ro allo studio della storia della Chicsa con una pariecipa-  me anima del monachesimo occidentale: opera che Bene-
zione paritaria alla ricerca storica contemporanea, ma an-  detto XVI ha ricordato nel suo discorso a Parigi presso il
che Tinizio del recupero di una riflessionc teologica sulla— College des Bernardins nel settembre scorso come anco-
storia umana nel senso pit generale. ra fondamental le per il dialogo con la cultura contempo-
Lasciamo da parte oggi i temi piu specifici di ricerca.  ranca.” Gli studi di Marie- D()mmlquc Ch( nu sul Rina-
I"apertura di una nuova visione, soprattutto per merito del  scimento intellettuale del XIT1 sccolo ¢ i il Jalon pour une
mio maestro Hubert Jedin la prima apparizione di Rifor-  théologie du laicat di Yves Congar con il recupero di una
ma cattolica o Controriforma? nell’originale tedesco ¢ del  storia dcl «popolo cristiano». Gli studi di Gabricl Le Bras
1946; su grandi temi della crisi religiosa del XV secolo, e la sua collana Histoire du droil et des Institutions de 1F-
sulla Riforma protestante e sulla Riforma cattolica, sul  glise en Occident: 1a saldatura tra le nuove scienze della so-
concilio di Trento: non pitt una storia moderna della  cieta e la storia del diritto canonico ha (atto compicre ne-
Chiesa che parta dalla [rattura religiosa. dalla Riforma ¢ gli anni Cinquanta e Sessanta un salto in avanii straordi-
dalla Controriforma, ma un lungo arco cronologico che  nario alla storia del cristiancsimo.
parte dal grande scisma d’ OCCldLHIC dalla erist della «re- Poi il rapporto con don Gluseppe De Luca: la sua In-
spublica Christiana» medievale ¢ dalla rinascita del papa-  troduzione alla storia della prietd ¢ nella concreta opera di
to a partire dalla meta del XV secolo. Non piu la visione  scavo continuata nell'impresa dell’ Archivio per la storia
di una Chiesa medievale consunta dagli abusi, ma la di-  della pieta. Si ¢ trattato di una vera rivoluzione metodolo-
2
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gica: «Riceve qui il nome di pieta non la teoria sola o il so-
lo sentimento dell’una ¢ dell’altra religione in genere, non
la sola religiosita vaga, non il solo vertice supremo cd esat-
to dell’'unionc mistica, bensi quello stato, e quello solo, del-
la vita delf’'uomo quando egli ha presente in sé, per con-
suetudine di amore, Iddio...». Non si tratta di un discorso
chiuso ¢ settoriale: In questa proposta rimane centrale il
problema dell’'uomao storico nel concreto della sua esisten-
za mdividuale ¢ sociale, non per coglicre il mistero della
relazione d’amore tra Dio e 'uvomo (e del suo contrario,
I'empieta). ma per coglierne i riflessi, i frammenti e anche
le deformazioni nell'umanita in cammino, dalle espressio-
ni artistico-letterarie alle strutture delle societa e delle
Chicse, dalle manifestazioni devozionali al modelli di
comportamento: preghicra e bestemmia, amore e timore,
carita e paura, innocenza c colpa, anche nelle Toro decli-
nazioni sociali, nella sacralita del poterc ¢ della liberta.
Dal punto di vista della ricerca penso si possa afferma-
re che negli anni Cinquanta crano gia affrontati tutti i te-
mi che saranno poi al centro dell’attenzione del concilio
Vaticano II. Non si tratia di anticipazioni (mi sembra che
tutte le odierne discussioni tra i sostenitori del Vaticano I1
come conlinuita o come rottura siano poco produttive),
ma dell’claborazione di un Aumus culturale che ha per-
messo certarnente un rinnovamento della riflessione teo-
logica ¢ la formulazione dei grandi temi concihari.

Nelle prospettive della globalizzazione

Per affrontare le prospetuve dell’oggi é necessario por-
sl interrogativo pitt generale sulla funzione della storio-
gralia dopo il tramonto delle ideologie, nell’cia del mult-
culturalismo, della societd «aperta» aflrescata da Karl
Popper, oppure, se vogliamo usare altre categorie deriva-
te dalla tcenica, della societa telematica. Senza entrare in
analisi approfondite mi sembra si possa allermare che es-
sa € ritornata a duc funzioni fondamentali, come memo-
ria ¢ come delegittimazionc. Come memoria nel senso di
indagine di quanto del passato ¢ presente nella nostra
identita attuale; di delegittimazione nel senso di fornire al-
la cosclenza pubblica gh elementi necessari per demistifi-
carc ¢ svelare 1 meccanismi del potere che si celano in una
socicta che tende a cancellare 1l passato per una visione
totalmente appiattita sul presente.

Not storici, o artigiani della ricerca storica, slamo stau
negli ulimi tempi marginalizzati e nello stesso tempo sia-
mo piu deboli ¢ strumentalizzabili rispetto al potere poli-
tico ed cconomico mentre avanzano ogni giorno le disci-
pline «senza tempow, da quelle psicologiche e sociologiche
a quelle della comunicazione. Da questa diagnosi credo
che dobbiamo partire se non voghamo auto-ingannarci o
auto-consolarci. Queste sono le condizioni in cui gli stori-
cl si ovano a lavorare in tutto il mondo, come tutti noi
sperimentiamo.

In senso opposto, positivo, sperimentiamo intorno a
noi una fame diffusa di «storia» come fondamento del no-
stro patrimonio culturale e delle nostre stesse identita col-
lettive e forse non siamo mai stati consapevoli come oggi
della validita del nostro mestiere e det suoi metodi. It bi-
sogno o la fame di storia che trasparc nella pubblica opi-
nione si traduce perd molto spesso o in una fiction, una

reinvenzione del passato analoga a quella delle nostre fie-
re turistiche di paese, 0 in un revisionismo a uso strumen-
tale. Nella prima direzione abbiamo avuto anche prodot-
ti di altissimo livello ¢ di grande raffinatezza mtellettuale,
best seller che tutti abbiamo letto con grande interesse, ma
proprio questo ha contribuito a far perdere il senso della
differenza non tra un impossibile reale storico e 1 prodot-
ti di [antasia, ma tra il mestiere dello storico e I'invenzio-
ne intellettuale. Nella seconda direzione, del revisionismo
strumentale, la consapevolezza del peso che ha avuto nel-
la storiografia passata, particolarmente nel periodo degli
stati-nazione, la costruzionce di idendta storiche finalizza-
te alla conquista ¢ al consolidamento del potere, non ci
deve certo chiudere gli occhi di fronte a tentativi nuovi di
«invenzione della (radizione» piu sfacciati ancora al servi-
zio del potere politico o cconomico. Su queste tentazioni
ci ha messo recentemente in guardia Wolfang Reinhard
con le sue riflessioni sulla storia come delegittimazione
(Geschichte als Deligimation;: lo storico come il buffone di
corte {Hofnarn puo dire le verita non gradite ai potent di
turno,’

Attualmente non soltanto lo storico ¢ un Hofnarr, ma
¢ la storia stessa come scienza della societa a essere mar-
ginalizzata: in altri termini si pud dire che il potere non
ha pit bisogno degli storici per legittimarsi come al tem-
po degli stati nazionali. Allora tutta la storia, dalla ricer-
ca ai manuali per le scuole elementari, era costruita in
vista della formazionc del cittadino-patriota: la storia
forniva la vera formazione e l'identita collertiva della na-
zione. Possiamo umanamente cssere raftristati per la
perdita d'influenza della nostra corporazione nel nostro
tempo, ma dobbiamo essere coscienti che stiamo con-
quistando una libertd eritica che i nostri macstri non
hanno mai posseduto.

In questo quadroe penso vada inserita la nostra rifles-
sione sulla storia come luogo teologico, sul tutto e 1 fram-
menti. Da una parte il recupero della memoria della dia-
lettica tra la Parola e la storia nel corso dell’esperienza cri-
stiana, in tutte le sue dimensioni. Dall’altra parte Paffer-
mazione dell’alterita radicale della Parola rispetto alle
strutture di potere che carattlerizzano 1 percorsi delle ci-
viltd. Non sembra pero che in queste direzioni la ncerca
teologica degli ultimi decenni abbia portato a risultati av-
vincenti. Si potrebbe ragionare a lungo sulle cause di que-
st’afasia della (cologia. Ho parlato in altra sede del silen-
z1o «assordante» dei teologt e cercato di cogliere qualche
causa di questo fenomeno nella frantumazione della stes-
sa teologia in tante teologic delle realta antropologiche e
nella perdita della distinzione tra la ricerca teologica da
una parte ¢ 1l magistero ¢ Vinsegnamento catechetico dal-
Paltra.*” Qui mi limito per brevita e chiarezza a cilare una
recentissima riflessione di mons. Gianfranco Ravasi:?® «Si
ha cosi una tm]oqm sempre piti colnvolta con le agende
soctall per cul — come ¢ stato scritto - “Uortoprassi diven-
ta il prezzo dell’ortodossia”. E, come spesso accade ncella
storia, per una sorte di legge det contrappest, st produce
una reazione necessaria, quella del ritorno verso le radici
idcali. Un ripiegamento che, pero, puo esscre meccanico
¢ apologetico, come nel caso del fondamentalismo, ma
che puo anche essere benefico quando impedisce la lenta,
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ma inesorabile estenuazione della teologia in mera antro-
pologia spirituale».

Particolarmente negli ultimi vent’anni mi sembra di-
venuta visibile una grossa crisi sia pcr quanto riguarda la
ricerca sia per quanto rlguarda la divulgazione dei risulta-
ti e I'insegnamento nei seminari e nelle facolta teologiche.
In realta la crist ¢ evidente anche a occhio nudo sia in Tta-
lia sia ncgli altri paesi cattolici, ma anche in quelli prote-
stanti e riformati non soltanto sul piano della teologia teo-
retica o dogmatica, ma anche della teologia biblica, dello
studio dei pqdrl della Chiesa e della stessa storia della
Chiesa: quello che un tempo era il nucleo centrale della
formazione del sacerdote viene ora marginalizzato rispet-
to agli insegnamenti pratici di pastorale e delle teologie
applicate alle diverse realta antropologiche: del matrimo-
nio, della sanita, del lavoro ccc.

Certamente sembra che sia in atto non soltanto da
nol in Italia, ma in wtd i centri culturali che un tempo
erano piu vivi nel cattolicesimo come le storiche facoltd
teologiche della Germania o grandi studi degli ordini re-
ligiosi — una crisi generale del pcmlcro teologico. Questo
u)mspondc a mio awiso, alla crist piu gcncmle della cul-
tura storica nella nuova eta dell'informatica «senza tem-
por». ma conticne anche alcuni element peculian che non
possono non destare precccupazione specie se consideria-
mo la formazione professionale del clero e la sua proiczio-
ne nella predicazione. Non si puo mfatti coinvolgere la
storia della Chiesa nella crisi dello storicismo con un an-
nuncio «senza tempo» della Parola. Le tradizioni «quasi
per manus traditaer, secondo la definizione ridentina. da
generazione a gencrazione, sono un’altra cosa rispetto al-
lo storicismo: sono uno dei fondamenti. con la Scrittura,
della Chiesa stessa.

Il panorama ¢ oggl del tutto diverso rispetto a cin-
quantanni or sono, all'eta del Vaticano II: abbiamo di
[ronte altri problemi: la globalizzazionc, la bioetica e la
manipolazione del genoma umano, la scarsita delle risor-
se del planeta, la degencrazione dell’'ambiente e anche la
fine dello stato moderno come sovrano, come monopolio
del potere {egittimo o no: vedt il problema degh stat «ca-
naglia»}. D1 fronte a questi problemi il cormpito del pensie-
ro teologico non € certo quello di difendere una moder-
nita che se ompare. ma di cercare di comprendere cosa
della modernita possiamo portare nei nuovi tempi. nei
nuovi territorl ancora mesplorati in cui ¢ addentriamo.
La posizione della Chiesa nel mondo secolarizzato ora ¢
di una minoranza assoluta nonostante le folle che hanno
caratterizzato e caratterizzano alcune manifestazioni pa-
pali 0 in cui sono presenti fattori politici o di religione ci-
vica di grande evidenza. In ogni caso sembra terminato il
ciclo delle Chiese «confessionali» che hanno caratterizza-
to 1 seeoli dell’eta moderna, sia del cattolicesimo basato
sul rapporti di tipo concordatario con gli stad, sia delle
Chiese territoriali nate dalla Riforma.

Per quanto riguarda specificamente la conoscenza del-
la storia della salvezza come storia dell’umanita, essa sem-
bra essenziale per cvitare che 1l patrimonio spirituale in
cul ancora noi viviamo, dalle chicse cattedrali ai conven-
ti, alla spiritualita ece. non diventi un peso che ol schiacd,
ma un fumausin cul fare crescere nuove realtd. Si ha 'im-

pressione che 1l pensiero tcologico sia rimasto come
schiacciato tra coloro che ritengono I'esperienza religiosa
come un fatto disincarnato dalla storia e che conti solo
I'oggl (in qualche modo una teologia della liberazione che
vuole liberarsi anche del passato) ¢ 1 conservatori che non
desiderano misurarsi con esso per evitare di vedere cio
che ha fatto 1l suo tempo insieme all’epoca moderna e che
deve essere superato.

Questa presa di coscienza sembra necessaria per af-
frontare il problema delia divisione delle Chiese, frutto
della modernita, e che oggl rappresenta uno scandalo in-
tollerabile: senza affrontare questo problema il pensicro
teologico sembra destinato alla sterilitd. Non possiamo
pensare a un pensicro teologico di tipo accademico stac-
cato dalla vita cristiana: siamo di fronte a uno squilibrio
che non puo essere sottaciuto o sottovalutato, ma che de-
ve investire la spiritualita, la devozione, Parte, la musica.

Non st puo quindi pensare di prendere come punto di
partenza isolato il problema del pensiero teologico come
riflessione accademica o razionale anche se e necessario
porre i teologi professionali di fronte alle Joro responsabi-
lita specifiche. Assisiamo a due fenomeni abbastanza
strani e nuovi per I'Occidente: 1 p()litici st sono fat L(’()l()—
gl ¢ parlano, sparlano. dei supremi prmupl della vita ¢
della morte; la teologia in senso pmprm come discorso su
Dio ¢ sulle cosc ultime, non parla piu ¢ non se ne sente la
voce (0 81 sente una voce molto flebile che commenta in
modo catechistico o pastorale applicativo la voce del ma-
ZIStETO TOMano;.

IZ la politica tutta che, di fronte alle grandi tematiche
emergenti dalla globalizzazione e dalle nuove tecnologic
che permettono una manipolazione mal prima speri-
mentata dell’'uomo e della natura, tende a proporsi, par-
ticolarmente ne1 campi della bioctica, come una specie di
nuova teologia o ideologia relativa aghh ultimi «perché»
circa la vita ¢ la morte. Abbiamo non soltanto emerge-
re dei nuovi fondamentalismi a difesa dei grandi valori
dell’Occidente, ma anche Pemergere, dopo la crisi delle
grandi idcologie, di numerose religion politiche o sette
sceolarizzate, clascuna con un credo, un culto, una litur-
gia particolare: oltre ai nostalgici delle vecchie ideologie
abbiamo pacifisti, riformisti, ambientalisti, devoti delle
nuove bioteenologie, neo-liberisti ece. Nel campo religio-

ssistiamo a un fenomeno parallelo vero e proprio con
la crisi delle grandi Chiese tradizionali ¢ il moltiplicarsi
dei movimena scttarl ¢ spiritualisti basati su pseudopro-
fett o capi carismauci, Quest fenomeni sembrano una
vendetla postuma rispetto al processo di laicizzazione
che ha caratterizzato il pensiero moderno, che ¢ avvenu-
to per le scienze dell’'uomo ¢ della natura nel corso della
modernila.

Dopo il concilio Vaticano I la cultura eristiana intesa
nel senso pit ampio - e con essa quindi la ricerca teologi-
ca - ¢ infatti entrata in una crisi dalla quale non sembra
essersl ancora ripresa tranne per qualche voce isolata. Se
la parte piu vivace e radicale della «Chicsa di base» rima-
se allora attratta dalla cosiddetta «eologia della liberazio-
ne» cedendo alla tentazione perenne di costruire un regno
di Dio in questo mondo (con questo quindi negando la
stessa funzione storica della Chiesal. la gerarchia romana

I
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ha reagito nel suo complesso al possibili sbandamenti
chindendosi in difesa ¢ riducendo il pensiero religioso a
una semplice esposizione catcchistica o pastorale del ma-
gistero. Abbiamo (anie teologle per ogni realtd terrena,
ma non abbiamo pill un discorso tcologico come discorso
sulla redenzione, sulla storia della salvezza. Gli stessi di-
fensori a oltranza del Vaticano 1T s sono chiusi a poco a
poco in una difesa passiva del test conciliari senza accor-
gersi che se grande era stato i significato del Vaticano 11
come superamento dell’cta della Controriforma e apertu-
ra alla modernita, cio avveniva pmprm nello stesso tempo
in cui la modernita stessa finiva e st annunciavano nuovi

" M. Cano. Luutovita della storia profana [De humanae histoviae
auctoritede; 2 cura di A, Biondi, Giappichelli, Torino 1973, IV, Liimpe-
gnata Introduzione di A. Biondi {un amico che ci ha lasciato troppo
presto; ¢ ora stampata anche nella raccolta postuma dei suoi scriti: A
Bioxoi, Umanisti, eretici, streghe. Saggi di stovia moderna, a cura di M.
Donattini, Modena 2008, 455-492. Leditio princeps del De locis theolo-
gicis a cura di ]. Belda Plans ¢ ora reperibile online tramite il sito dcl
Center for Reformation and Renaissance Studies twwwierrs.eal. Tra
gl studi che riguardano in gencrale Popera di mrmdningh teologica
del Cano: M.D. GHENU. «Les licux théologiques chez Melchior Ca-
non, in Le déplacement de la théologie, Editions Beauchesne, Paris 1977,
15-30: A. Laxe, Die Loci Theologici des Melchior Cano und die Metho-
de des dogmatischen Beweiss, Minchen 1925 (rist. Hiledsheim 19743 B.
Rorxer, Melchior Cano De locis theologicis. Ein Beitrag zur theologi-
schen Erkenntnislehre, Graz 1994, Dello stesso B. KORNER un breve
saggio «Die Geschichte als locus theologicus bei Melchior Canow, in
Rivista teologica di Lugano 512000, 257-269.

2 P Prob. 1 cardinale Gabriele Paleotti (1522-1597), 9 voll.. Edi-
zioni di storia ¢ letteratura. Roma 1939 ¢ 1966. In particolare vol. 2°,
c. XII, 215-268 «Riforma religiosa e culturas .

b Tui, vol. 2°, 184.

" Per le ricerche sulla teorica delle arti figurative nella Riforma
cattolica cf. Archivie italiano per la storia della pietd. vol. 4°, Edizioni
di storia ¢ letteratura, Roma 1963, 121-212: PRODL «Storia sacra e
Controriforma. Nota sulle censure al commento di Carlo Sigonio ¢
Sulptcio Severon, in Annali dell'Istituto storico italo-germanico in
Trenio, N1 (1977;. 75-104: Ip., «Vecchi appunti e nuove riflessioni su
Carlo Sigonio», in Nune alia temp il mores. Slorici e stovia in eld
postridentina. a cura di M. Firpo, [ Firenze 2005, 2

> Dal commento a Sulpicio Severo, ed. Bononiae 1581, 168-69:
cf. PRODI, «Storia sacra ¢ Controriforma»., 91.

" CAROLUS SIGONIUS, Opera omnia, a cura di F. Argelati, Societa
Palatina, Milano 1732-1737 (6 voll. in folio}, vol. 3°, col. 348,

7 P. Proni. «Chatles Borromée, archevéque de Milan et la pa-
pauté», in Revue d ’Histoive ecclésicstique 6201967, 379-411.

# Proposizione giudicata formalmente cretica dai censori: «Ut in-
cent verba proposilio haerelica», si veda la BIBLIOTECA APOSTOLICA VA~
TICANA, ms, Vat. Lat. 6207, [0 67.

? CI. PrODI, «Storia sacra ¢ Controriformar, 81,

" PrODL. Il cardinale Gabriele Paleotli, vol. 2°, 202,

G FRAGNITO, La Bibbia al rogo. La censura ecclesiastica ¢ i vol-
g(m ammlz della Serittura (1471-1605), 11 Mulino, Bologna 1997.

? BIBLIOTECA APOSTOLICA VATICANA, Vat. Lat. 3433, 1T 9-14: s
tratta di copia cocva senza indicazione del destinatario {certamente
un cardinale; ¢ senza lirma dello servente, appartenente senza dub-
bio al ¢ircolo della Congregazione dell’Indice, dato Pinciso: «...0 11
macstro del Sacro Palatio m’ha detto che non Ji piace. che se dichi
Episcopo Romano Petrd prineipis Apostolorum vicario, ma che si deb-
bi dire Petri principis Apostolorum sucessoris.

' Abbiamo soltanto il documentato saggio di P PiRRI, «Gregorio
NIIT ¢ Peredita della biblioteca di Carlo Sigonio», in A. PETRUCCI, E
BARBIERL, Studi di stovia dell'arte, bibliologia ed erudizione in onore di
Alfredo Petrucci, Garlo Bestettt  Ldizioni d’arte. Milano-Roma 1969,
89-96.

" Filippo Argelati a Ludovico Antonio Muratori, dicembre 1732:
«Tant sono stati i mali ufficii de” miel malevoli, ¢ tanti rumort fatd
da pin cardinali. e precisamente da Orighi ¢ Impenali, contro le ope-
re del Sigonio, facendo vedere non potersi acettare la dedica del pa-
pa per le cose che quesCautore dice contro la Santa Sede. di cui ne
hanne formato un loglio, ¢ sua santitd ha dovuto ritrattare 'accetta-
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tempi ¢ nuovi problemi, imprevedibili anche pochi anni
prima, negh anni del Concilio. I pochissimi tentativi, con-
divisibili 0 no, di uscire da questa spirale sono ben cono-
sciuti e possono essere sintetizzad anche nei due diversi ¢
divaricanti cammini dei colleghi teologi dell’Universita di
Minster: Joseph Ratzinger ¢ Hans King,

La salvezza viene presentata ai giovani senza storia,
Ma se I'asseniza della storia ¢ micidiale in generale per la
societa, essa diventa mortale per la Chiesa perché senza le
tradizioni lo stesso senso della Chiesa si spegne.

Paolo Prodi

zione di quella dedica che con tanto piacere ed impazienza aspettavo:
mi fa dunque scrivere che qualonque altra cosa ove non siano cose di-
sgustose per la Santa Sede. sara da lui ben volenderi accettatan, in
L.A. MURXIORL Carteggio con Filippo Argelati. vol. 3°, a cura di C.
\mm 1o, [@ | Fircnze 1976, 448.

L P VISVARN. Catlolicesimi. Tlinerari sei-seltecenteschi, Biblioteca
francescana, Milano 2002.

YO F TesstToRE, Coniributi alla storia e alla teoria dello storici-

smo, Edizion di storia ¢ fetteratura, Roma 1995, vol. 1°, 399 a propo-
sito delle Meditazioni storiche di Cesare Balbo, Firenze 1835; V. FEr-
RONE. La societa giusta ed equa. Repubblicanesimo e divitti dell’vomo in
Gaetano Filangieri, Laterza. Roma-Bari 2003, 117-18.

Y M. DE CER1EAU, «Du sysieme religieux a I'¢thique des lumiéres
AXVIH-XVT siccles

sa. Capaccio-Paestum 18-21.5.1972, Guida, Napoli 1973, 447-309
{questa tematica € stata poi ripresa nelle raceolte postume di sagei del-

que, Gallimard-Le Scuil, Paris 2005 Cf anche P, PrRODI, Una storia

della giustizia. Dal pluralismo dei fori al moderno dualismo tra coscien-
za e diritto, Il Mulino, Bologna 2000, cc. 7 e 8; Christianisme et monde

moderne: Cinquante ans de recherches, Gallimard-Le Scuil. Paris 2006.

'8 Cf. sopra. nota 1.

FOWL BENJAMIN. Sul concetto di stovia. a cura di G. Bonola e M.
Ranchett, Einaudi. Torino 1997. 121 iMateriali dal Passagen-Werk,
n. /2L 7. )

0 G Esskin. «.es wackelt alles!” Modernes Gesschichtsbesusst-
sein uls Krisis Katholischer The olige im 19. Und 20. Jahrhunderw. in
Cristianesimo nella storia 001%. 363-604, {in trad. it. nel vol. G.
RuGGIERI [a cura di]. Le Chiese del Novecento, EDB. Bologna 20021

2 H. JupiN. Introduzione alla storia della Chiesa, Morcelliana,
Brescia 1973.

2 G, PASQUALL.
XX EDB. Bologna 2001, tesi di dottorato presso la Pontificia univer-
sita: gregoriana, sotto la direzione di R. Fisichella: a questo volume
rinviamo anche per tutte le indicazioni bibliografiche.

ZH.UL VON BALTHASAR, 1T futto nel frammento, Jaca Book, Mila-
no ?1990, vol. 27 delle ()/)('T(’ NNI-XXIIL Sulla teologia della storia
del Balthasar come «testimonianza» di Dio nclla medlazmne storica
di Cristo cf. M. NERL La testimonianza in H,U. von Balthasar. Even-
to on‘ginan’n di Dio e mediazione storica della fede. EDB, Bologna 2001.

" P ProbL. «Crisi epocale ¢ abbandono dell’i impegno politico.
Riflessioni di Giuseppe Dossetti nei ricordi dei primi anni
vista di storia del eristianesimo 1:2004; 2, 441-466. In.. «l)mlto € sto-
ria in Giuseppe Dossettin, in (ﬂuw])j)r Dossetti: la fede e la sioria. Stu-
i nel derpnnalrf della morte. a cura di A. Melloni, I Mulino, Bologna
2007. 343-363.

" Apparsa a Parigi nel 19537 ¢é stata tradotta a cura dello stesso
Centro di documentazione — Istituto per le scienze religiose di Bolo-
ana, con il titolo Cullura monastica e desiderio di Dio. Studio sulla let-
teratura monastica del Medioevo, Sansoni, Firenze 1983.

¥ Discorso tenuto in occasione del conferimento allo stesso W,
Reinhard del «Preis des Historischen Kollegs» (Premio per i corst di
Storia a Mimchen il 21 novembre 2001, in Jahrbuch des Historischen

Kollegs, 2002, 27-37: por sviluppato in W, REINIIARD. Unsere Liigen-

gesellschaft. (Warum wir nicht bei der Warheit bleiben). Murmann,
Hamburg 2006.

77 P Prow1, Lessico per un’ltalia civile. Diabasis, Reggio Emilia
2008. 277-284.

% Dal supplemento culturale de 7 Sole 24 ore, 16.11.2008, 40,

 la formalité des pratiques», in La socieiq religio-
sa nell’ela moderna. At[i del convegno di studi di storia sociale e religio-

0 autore, da ultimo Le liew de Uautre. Histoire religieuse et mysti-

La teologia della storia della salvezza nel secolo

30», in Ri-
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